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El ejercicio de pensar en Fernando Mart’nez Heredia.

Un aporte militante para el pensamiento latinoamericano

Rafael Magdiel S‡nchez Quiroz

Estudios Latinoamericanos- UNAM, MŽxico

Eje tem‡tico 2. Ideas, intelectuales y pol’tica 

ÀY c—mo ca’ste en la trampa?Ó

 ÐÒPor la estœpida pretensi—n de ser apol’tico en este siglo.

S’. No me mire as’. Nos conocimos cuando en Montparnasse se propag—

aquella fiebre de politizaci—n, del comportamiento ÐÀrecuerdas?É Yo quise

imitar a los dem‡s. Pero Áeso s’!... sin enrolarme.  Ingresar en el Partido

significaba la aceptaci—n de una disciplina. Prefer ’, pues, esa izquierda m‡s a

la izquierda que la izquierda tenida por izquierda, que es la de las ÒTerceras

SolucionesÓ. La actitud formula es f‡cil: se rechaza la sociedad capitalista

(actitud rebelde, simp‡tica, juvenilÉ), pero se proclama, a la vez, que el

marxismo est‡ caduco, anquilosado, superado, rebas ado, gaga (Áa m’ no me la

hacen! ÁNo soy de los borregos que aceptan consignas!) y se busca una salida

que lo mismo puede conducir a Munich que al budismo zen. Yo fui hacia

Munich. Y, de repente, dejŽ de ser el Hombre-Aspirina-Bayer para volverme

Hombre-Nacional-Socialista, adscrito a un importante organismo estatal,

encargado de una misi—n trascendental (É) ÒMi drama es el de quien, por no

comprometerse, cay— en el peor de los comprometimientos: el

comprometimiento con la guerra. Porque la Guerra, la grande, la que nadie

 puede imaginarse, est‡ en marcha

Alejo Carpentier, La consagraci—n de la primavera .

Fernando Mart’nez Heredia es un pensador y revolucionario cubano que dirigi— la revista

 Pensamiento Cr’tico de 1967 a 1971. En la editorial del primer nœmero se puede leer una suerte de

manifiesto y plan te—rico de lo que pretendi— ser esa revista, al mismo tiempo resulta ser una

definici—n del intelectual revolucionario y las palabras m‡s sintŽticas para referirse a la vida del propio

Mart’nez Heredia: Òel intelectual revolucionario es, ante todo, un revolucionario a secas, por su

 posici—n ante la vida; despuŽs, aquel que crea o divulga segœn su pasi—n y su comprensi—n de la

especificidad y el poder transformador de la funci—n intelectual.Ó1 Hoy esas palabras aparecen como

exageradas, como una excesiva politizaci—n del mundo intelectual; fraseolog’a dogm‡tica,

1 Editorial, Revista Pensamiento Cr’tico. Cuba, La Habana,   Nœmero 1, febrero 1967, p. 2 
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anacr—nica, incluso de mal gusto. En este escrito partimos de un sentido opuesto a esas concepciones.

Creemos que el texto expresa uno de los problemas m‡s importantes sobre el rol de los intelectuales

desde AmŽrica Latina. Que la contribuci—n de este autor -partiendo que la cita expresa en parte su

vida- deber’a de tomar mayor relevancia en el mundo intelectual, sobre todo desde quienes

estudiamos el pensamiento y las producciones te—ricas pol’ticas y culturales desde AmŽrica Latina,

 pero sobre todo, que el reto que plantea seguir‡ vigente en el tiempo hist—rico presente hasta que no

se transformen radicalmente las las estructuras sobre las cuales se yergue el pensamiento.

El presente texto pretende contribuir al debate sobre la concepci—n original del ejercicio intelectual

desde Fernando Mart’nez Heredia, el autor sobre el cu‡l se basa nuestra investigaci—n de tesis de

maestr’a en la Universidad Nacional Aut—noma de MŽxico y que toma como ra’z tanto al pensamiento

social cubano como al marxismo, en particular desde la influencia de los Cuadernos de la c‡rcel de

Antonio Gramsci.2 Para esto abordamos primero el contexto de producci—n te—rica del autor y la

influencia de Gramsci en Cuba; en segundo lugar, su concepci—n de la pr‡ctica intelectual y el papel

del intelectual en la cultura como concepciones que desarrolla a partir de los elementos expuestos por

Gramsci en los cuadernos 11 y 12. Finalmente, exponemos brevemente algunas problem‡ticas que se

abren al pensar el rol del intelectual en una sociedad de transici—n hacia el socialismo como Cuba, un

tema que casi nunca se aborda y que desarrollarlo excede por mucho los objetivos del presente trabajo.

I. El contexto hist—rico de Mart’nez Heredia, el pensamiento social cubano y GramsciI. El contexto hist—rico de Mart’nez Heredia, el pensamiento social cubano y Gramsci

En cada momento hist—rico el pensamiento responde a las contradicciones que en dicho proceso se

enfrentan, ya sea como sostenimiento de la dominaci—n o impugnaci—n de ella. Para estudiar a

Fernando Mart’nez Heredia (en adelante FMH) tenemos que partir de un tiempo hist—rico que va

m‡s all‡ de su vida. Ubicarlo primero como un individuo m‡s del drama hist—rico que marc— el siglo

XX enfrentando a dos versiones de modernidad, la capitalista y la comunista,3 desde la especificidad

latinoamericana de vivenciar este conflicto como una pugna entre imperialismo y la liberaci—n.4 

Luego, en abordarlo como un individuo que fue parte activa del sujeto social que desat— la segunda

ola expansiva anticapitalista que defini— el siglo XX5. Como parte de la sociedad cubana nacida a

fines de la primera mitad del siglo XX tendremos que ubicarlo en dos grandes momentos, el previo

2 En especial los cuadernos 11 y 12, Cuadernos de la C‡rcel , Tomo IV, edici—n cr’tica del Instituto Gramsci a cargo de
Valentino Gerratana, trad. Ana Mar’a Palos. MŽxico, Era, 1986. 
3 Nos basamos en el ensayo de Bol’var Echeverr’a, ÒEl sentido del siglo veinteÓ en Vuelta de siglo . MŽxico, Era, 2006.  
4 Para esto recuperamos la exposici—n de Pablo Gonz‡lez Casanova,  Imperialismo y liberaci—n. Una introducci—n a la
historia contempor‡nea de AmŽrica Latina . MŽxico, Siglo XXI e IIS-UNAM, octava edici—n, 1990.  
5 Fernando Mart’nez Heredia, ÒLa guerra de Espa–a revisitadaÓ en Socialismo, libera ci—n y democracia. En el horno de
los noventa. Melbourne, Australi a, Ocean Sur, 2006, p. 200 y ss.
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al alzamiento y triunfo de la revoluci—n el primero de enero de 1959, y el que se abri— con este. De

este segundo periodo, que abarca la mayor’a de su vida y pensamiento, siguiendo su concepci—n,

habr’a que abordar su producci—n en relaci—n con tres etapas de este segundo periodo: 1) la que va

del 59 a inicios de los 70, como la etapa en que la revoluci—n toma su primera forma y articula la

lucha por la liberaci—n nacional con el socialismo para refundar el pa’s; 2) luego, la que va de inicios

de los 70 a los 80, etapa oscura, en que la preocupaci—n por civilizar  domin— y subordin— a la de

liberar, dando un golpe muy fuerte a la revoluci—n; 3) con la etapa de rectificaci—n de errores y

desviaciones que va de fines de los ochenta al presente.6 

Un muchacho del interior que se mud— a La Habana, luego de sumarse al proceso insurreccional, para

estudiar derecho, se sumergi— por completo en el proceso de lucha, como un combatiente m‡s hasta

que como Žl cuenta, la filosof’a lo embosc—: Òme cambi— el FAL por un manual de KonstantinovÓ.7 

Desde entonces su funci—n como intelectual domin— en su vida. Fue fundador del Departamento de

Filosof’a de la Universidad de La Habana, en la calle K nœmero 507, en El Vedado. Desde este cargo

dirigi— las primeras ediciones de libros de la revoluci—n y desde ese grupo -que lleg— a conocerse

simplemente como el grupo de la calle K  - intent— reflexionar sobre la revoluci—n en AmŽrica y el

mundo, tratando de incendiar el ocŽano como les hab’a sugerido el Presidente Osvaldo Dortic—s y

esto los trataron de desarrollar desde la revista Pensamiento Cr’tico que const— en un esfuerzo de m‡s

de 12 mil p‡ginas, 53 nœmeros y 48 volœmenes de enero de 1967 a junio de 1971. Luego la revista

fue censurada y el ocup— un papel marginal en el proceso cubano en los centros de estudios sobre

Europa y AmŽrica. Trabaj— de cerca de muchos movimientos pol’tico militares de AmŽrica Latina.

Luego, con su obra sobre el Che volvi— a ocupar un papel destacado entre la intelectualidad cubana.

Desde los noventa dialoga permanentemente con los movimientos sociales de todo el continente y es
integrante del Centro de Investigaci—n y Desarrollo de la Cultura Cubana Juan Marinello.

El pensamiento social cubano, ese del que emana el autor en cuesti—n, se nutre por al menos seis

corrientes distintas segœn el propio FMH: el liberalismo, el patriotismo, el anti imperialismo, el

democratismo, las ideas de justicia social y el socialismo. El liberalismo ten’a un alarga trayectoria

en Cuba, con grandes aportes, pero fracas— porque no pudo trascender el horizonte burguŽs y el reflejo

colonizado. El patriotismo radical  tuvo un arraigo en el œltimo tercio del siglo XIX, y se convirti— en

Òparte inseparable de la vida espiritual y en cemento de la naci—nÓ con la revoluci—n del 95; m‡s tarde

con la del 59 encontr— su realizaci—n con la lucha de liberaci—n nacional y soberan’a plena. La

6 Habr‡ que profundizar en otro espacio si el establecimiento de relaci—n Cuba-Estados Unidos es parte de una cuarta
etapa. Esto rebasa los objetivos del presente texto, pero dejamos planteado como un problema a atender.  
7 Fernando Mart’nez Heredia, ÒPalabras al recibir el premio nacional de Ciencias SocialesÓ en  El ejercicio de pensar. 
Cuba, Ruth Casa editorial y Ciencias Sociales, segunda edici—n, 2010, p. 73  
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revoluci—n socialista se apropi— de este radicalismo. El antiimperialismo florece en la revoluci—n del

30 y se reactiva con la del 59, luego cobrar‡ mayor relevancia tras los ataques de Estados Unidos. El

democratismo los 20 a–os anteriores al 59, cuando el pensamiento de democracia fue m‡s all‡ del

liberalismo, estuvo en la base ideal de la revoluci—n de la Constituci—n de 1940. La  justicia social

viene de las luchas contra la esclavitud, el racismo y la explotaci—n de los trabajadores; tambiŽn de

las jornadas revolucionarias independentistas y de la revoluci—n del 30. Era aceptada antes como un

 principio formal, pero no se inclu’a en la realidad. En 1959 se expreso el  socialismo desde dos

vertientes, la del partido Comunista y el pensamiento marxista de la Žpoca -estalinismo- y de la

 pensadores y activistas ajenos a este partido.8 La revoluci—n conmovi— todo. El pensamiento social

qued— impactado. El proceso social reclam— reclam— al pensamiento no separarse, el pensamiento

trat— de estar a su altura, o al menos servirle. Ninguna corriente precedente pudo proveer el nuevo

 pensamiento que necesitaba la revoluci—n.

El presente se llen— de acontecimientos y las relaciones interpersonales

y la cotidianidad se llenaron de revoluci—n; el futuro se hizo mucho m‡s

dilatado en el tiempo pensable y fue convertido en proyecto; y el pasado

fue reapropiado, descubierto o reformulado, y puesto en relaci—n con el

gran evento en curso. 9 

Para la herej’a cubana -como suele FMH llamarle al proceso revolucionario- encontrarse con el

 pensamiento de Antonio Gramsci result— algo natural. As’ lo era porque el movimiento cubano

reconoc’a en el sardo a un combatiente revolucionario, un cr’tico de la versi—n soviŽtica del marxismo,

 por su manera sugerente de plantear cuestiones fundamentales, porque promov’a que el trabajo

intelectual inquiriera y profundizara en lugar de conformarse con simplificaciones, porque ten’a una

 posici—n filos—fica que planteaba la centralidad de la dialŽctica, una filosof’a de la praxis.10 

La incorporaci—n gramsciana del marxismo cubano de la revoluci—n respond’a a la necesidad de

desarrollar instrumentos de pensamiento para alcanzar los cambios profundos. 11  Gramsci

 proporcion— al proceso concebir la hegemon’a como teatro de lucha cultural; al partido como la acci—n

8 ÒPensamiento social y pol’tica de la revoluci—nÓ en  El ejercicio de pensar, op.cit. pp. 16 y ss. 
9  Ib’d. p. 15 
10 Fernando Mart’nez Heredia ÒGramsci en la Cuba de los a–os sesentaÓ en  Hablar de Gramsci. La Habana, Cuba, Centro
de Investigaci—n y Desarrollo de la Cultura Cubana Juan Marinello, C‡tedr a de Estudios Antonio Gramsci. 2003, pp. 80
y 81 
11  Ib’d, p. 79 
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organizada, intelectual colectivo y forma de poder; el papel de los simples en la filosof’a; la filosof’a

como superadora del sentido comœn; los intelectuales org‡nicos y la centralidad de la dialŽctica.12 

En s’ntesis, para FMH, Gramsci ayud— a la revoluci—n cubana al Òœnico objetivo superior y viable de

la transici—n socialista: la superaci—n del horizonte del capitalismo a travŽs del trabajo con la

conciencia y las subjetividadesÓ.13 De Marx hab’an aprendido la necesidad de levantarse contra la

totalidad del mundo vigente y no s—lo contra una parte de Žl. Con Gramsci comprendieron que la

teor’a era capaz de participar en la creaci—n del socialismo a travŽs de una sucesi—n y combinaci—n

de gigantescos cambios culturales y no en la construcci—n de una base tŽcnico-material.14 

II. II. El ejercicio del El ejercicio del pensar, intelectuales, pol’tica y pensar, intelectuales, pol’tica y culturacultura

El ep’grafe con el que abrimos este trabajo permite articular distintos sentidos que subyacen al mismo.

Su autor es Alejo Carpentier un importante intelectual cubano comprometido con el proceso

revolucionario y maestro de Mart’nez Heredia. Su novela  La consagraci—n de la primavera es un

documento hist—rico en el que la cultura y la pol’tica se entretejen. El drama hist—rico que plantea la

conversaci—n -del que hemos hablado antes- lo vivieron ambos cubanos pero tambiŽn Gramsci. La

guerra, la grande, conecta al italiano -preso y asesinado por el fascismo- con la incesante lucha de los

cubanos. El compromiso pol’tico contra la guerra o la negaci—n de asumirlo tambiŽn les es comœn.

M‡s all‡ de lo que ya hemos mencionado sobre la recepci—n del pensamiento de Antonio Gramsci en

Cuba, consideramos que el pensamiento fragmentario que expone en sus Cuadernos de la c‡rcel , en

especial el 11 y 12, son el fundamento de las formulaciones que expone Mart’nez Heredia en su

 primer texto publicado, el ensayo ÒEl ejercicio del pensarÓ. Vale decir que las primeras

aproximaciones que tuvo el cubano a los Cuadernos no fueron a travŽs de las ediciones cr’ticas que

hoy se tienen, sino a travŽs de la versi—n publicada por el intelectual argentino HŽctor Pablo Agosti

en la editorial Lautaro. Sin embargo, esto no fue ningœn impedimento para que pudiese encontrar la

riqueza de los planteamientos de Gramsci gracias no a una virtud personal sino al proceso

revolucionario que permit’a leer de forma di‡fana y srcinal los nudos problem‡ticos expuestos de

modo casi cr’ptico por militante italiano.

12  Ib’d., p.85 
13  Ib’d. 
14  Ib’d. 
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 Nos interesa exponer sobre todo las derivaciones que hace Mart’nez Heredia de Gramsci en torno al

trabajo intelectual, en especial desde el ensayo citado ya que a nuestro parecer muestra de alguna

manera la hoja de ruta que gui— la vida de este pensador hasta nuestros d’as, lo que constituye su

aporte intelectual al pensamiento social latinoamericano, pues sus planteos no s—lo son consecuentes

con sus formulaciones te—ricas, sino que son encarnaciones de las mismas. Un verdadero ejercicio de

 praxis revolucionaria con todas las contradicciones, insuficiencias e impugnaciones que esto implica

en una sociedad viva, que se enfrenta desde casi ya sesenta a–os a la naci—n hegem—nica mundial.

Antes de exponer estos nudos problem‡ticos volvemos a insistir en el rol del marxismo en la

revoluci—n cubana, peor ahora adentr‡ndonos un poco m‡s. Para FMH ÒEl marxismo era la forma

m‡s intelectual del proyecto cubano de ser comunistasÓ15 era lo que  pretend’a enlazar el nœcleo

revolucionario de liberaci—n nacional, martiano, de la cultura pol’tica cubana, con el socialismo, la

apuesta mundial del siglo XX, que hab’a sido bautizado con sangre en Gir—n. Esa revoluci—n

aut—ctona anticapitalista de liberaci—n nacional plante— una distancia del marxismo meramente

teorizante y coloc— los siguientes problemas en el plano de la intelectualidad y la cultura: a) La

historia de la revoluci—n da numerosos ejemplos de soluciones pr‡cticas opuestas a presupuestos

te—ricos incluso al margen de estos, pero esto puede llevar a no valorar el trabajo intelectual. b) La

formaci—n del intelectual sufre profundos cambios para integrarse a la sociedad socialista, mientras

que el intelectual, como producto hist—rico de la divisi—n entre trabajo manual e intelectual es

depositario de un individualismo y de una marcada tendencia a la incomprensi—n de la necesidad

social que el marxismo teorizante no elimina. c) La reducci—n de la mayor’a de los trabajadores al

lindero de la animalidad lleva la desprecio de lo te—rico e intelectual, esto puede llevar a extremos de

considerar pecaminosa toda actividad intelectual. d) Es necesario trabajar cada vez mejor en el terreno

ideol—gico es importante, porque la simple abundancia material no lleva la comunismo, la posibilidad

m‡s revolucionaria sigue siendo la que apunt— Marx: el comunismo. e) Un deber internacionalista

realizar estudios sobre los pa’ses aœn dominados por el imperialismo y compartirles las experiencias

de nuestra lucha. f) La teor’a marxista s—lo se vuelve fuerza material al encarnar en las masas pero

tambiŽn tiene un gran valor para la actividad cient’fica e ideol—gica.16 Sin embargo, tambiŽn un

 problema adicional g) una transferencia cultural en la producci—n te—rica resultado del capitalismo

contempor‡neo, en el subdesarrollo no s—lo se deforma la estructura econ—mica, tambiŽn las formas

 pol’ticas e ideol—gicas y tienden a integrarse en una totalidad colonizada. 17  Esa transferencia

15 Fernando Mart’nez Heredia, ÒPalabras al recibir el premio nacional de Ciencias SocialesÓ en  El ejercicio de pensar,
op.cit., p. 74  
16 ÒEl ejercicio del pensarÓ en op.cit., p.784 y ss.  
17  Ib’d. p.780 
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ideol—gica es deforme, fruto estŽril o monstruoso. Impacta en el pensamiento y acci—n incluso de

quienes luchan contra el colonialismo, de modo directo o indirecto, como un molde mental de

castraci—n, de incapacidad para representarse un destino alcanzable con fuerzas propias.18 A escala

individual se presenta como una paradoja

un individuo adquiere una formaci—n social como superaci—n de la

condici—n ÒsubdesarrolladaÓ y colonial en que ha crecido, pero en ese

mismo acto se va tornando extra–o a su propia cultura y al pueblo en

que naci—n, en cuanto permanece en Žl un estado de colonizaci—n

mental, y adquiere una necesidad de ser ac eptado por los extra–os que

son due–os del saber y del juicio 19 

Por eso insiste, entre otras cosas, en que el pensamiento en AmŽrica Latina implica una doble

necesidad: apoderarse de los instrumentos del pensamiento y de las ciencias sociales y al mismo

tiempo, investigar y actuar en contra de los poderes que han portado y controlan esos instrumentos.20

 
La colonizaci—n mental en FMH ser‡ un tema recurrente, que no s—lo se aborda desde lo

exclusivamente intelectual sino en interrelaci—n con la estructura social, m‡s en espec’fico, con la

lucha por el socialismo y la liberaci—n nacional, sobre todo cuando el marxismo se convierte en un

elemento fundamental para llevar acabo este proyecto.

Enlistamos de manera muy sintŽtica y reconociendo que podemos caer en omisiones, algunos de los

nudos problem‡ticos que nuestro autor recupera de los Cuadernos 11 y 12.  Del cuaderno 11¤1 El

 papel del intelectual en la construcci—n de la conciencia. ¤2 La dialŽctica real, que implica no escindir

filosof’a e historia. La consciencia de la historia para ir m‡s all‡ de la fatalidad. El concepto de praxis.

Las ideas brotan de las luchas sociales.¤ 12 Lo popular y la filosof’a. Las relaciones entre sentido

comœn y buen sentido. La participaci—n de la producci—n de la historia del mundo. El hombre masa y

el hombre colectivo. La apuesta en una filosof’a futura. La conciencia hist—rica. El papel de los

intelectuales en la formaci—n de una nueva cultura. La religi—n y los simples. Las concepciones de

mundo y c—mo Žstas pasan de un grupo a hacerse sentido comœn en una sociedad. Las concepciones

de mundo como movimiento cultural. La filosof’a de la praxis hecha parte de los simples como

conductora de una nueva cultura. La unidad de la teor’a y la pr‡ctica. Los partidos pol’ticos en la

formaci—n de la cultura. La relaci—n entre dirigentes y dirigidos. Sobre la difusi—n de las nuevas

18  Ib’d., p. 781  
19 Fernando Mart’nez Heredia, ÒPalabras al recibir el premio nacional de Ciencias SocialesÓ en op.cit., p. 83 
20  Ib’d. 
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concepciones de mundo. ¤16 las relaciones entre estructura y superestructura.21 Del cuaderno 1222 ¤

1 Los intelectuales en relaci—n con el grupo social del que son parte. El rol del intelectual org‡nico

en la producci—n y reproducci—n del mundo. El esp’ritu de Cuerpo. La pol’tica y la cultura. La relaci—n

entre trabajo manual y trabajo intelectual. Los intelectuales y la hegemon’a. La direcci—n social y la

direcci—n estatal. La relaci—n de los intelectuales dentro de un Estado Mayor conductor del proceso y

la reflexi—n pol’tico militar que le subyace. La autodisciplina y los valores. El rol de la escuela.

En ÒEl ejercicio del pensarÓ expone de manera di‡fana los nudos problem‡ticos antes se–alados. En

el texto ubica al pensamiento como ejercicio y como una actividad intelectual para profundizar la

revoluci—n, pues de la producci—n te—rica y sus funciones emergen la necesidad de un orden que se

llama esp’ritu de partido. Para FMH no es lo mismo partido que poder.23 Esp’ritu de partido es la

Òvinculaci—n de la elaboraci—n te—rica con las posiciones clasistasÓ una v‡lvula de relaci—n entre la

 producci—n te—rica y la necesidad pol’tica.24 La referencia a ligar la teor’a a la pr‡ctica solo es posible

si si la teor’a tiene objetivos pr‡cticos y si la teor’a se considera as’ misma como una pr‡ctica. 25 

En ese mismo ensayo dice

La formaci—n como militante revolucionario -trabajador productivo y

combatiente dispuesto- es indispensable para te–ir las hip—tesis de

trabajo marxistas. Ella se completa con el ejercicio indeclinable de

 pensar con cabeza propia. De este conjunto emerger‡ un nuevo esp’ritu

de partido, cuya extensi—n ser‡ un paso m‡s hacia el comunismo. 26 

El pensamiento tiene una autonom’a relativa, pero la comprensi—n y destino del pensamiento no se

 pueden deducir de la dominaci—n y la oposici—n a ella. El ejercicio del pensar segœn FMH es un

 problema de militancia. Para ser militante y pensar hay que ser inquisitivo, cr’tico, audaz, honesto y

no temer a equivocarse.27 Esta militancia consiste en un pelda–o m‡s alto en la especia humana solo

si hace al sujeto m‡s complejo, m‡s capaz, m‡s solidario, m‡s humano, mejor persona. Esto lo dice

tambiŽn como una advertencia y un reto. ƒl mismo sabe que el pensar comprometido implica grandes

riesgos, entre ellos la creencia en la inmediatez Òentre los objetos y el conocimiento m‡s general por

21 Cuadernos de la C‡rcel , Tomo IV, edici—n cr’tica del Instituto Gramsci a cargo de Valentino Gerratana, trad. Ana
Mar’a Palos. MŽxico, Era, 1986, pp. 235-350

 22  Ibid., p. 351-382  
23  Ib’d., p. 777 
24  Ib’d., p. 780 
25 Ib’d., p. 785  
26  Ib’d., p.786 
27 Fernando Mart’nez Heredia, ÒPensamiento social y pol’tica de la revoluci—nÓ , op.cit.., p. 47 
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una parte, y al reducci—n de los objetos de investigaci—n a lo inmediatamente necesarioÓ.28 Es m‡s,

un riesgo mayor es no s—lo comprometer el pensamiento a un abstraccionismo o al pragmatismo sino

al anti intelectualismo, pues Òla revoluci—n ense–a que es preciso actuar sin esperar a tener

condiciones ÒobjetivasÓ, pero esa actuaci—n no puede enamorarse de s’ misma hasta el punto de

convertirse en antintelectualÓ.29 

M‡s adelante, ya desde la revista  Pensamiento Cr’tico Mart’nez Heredia y el  grupo de la calle K

har‡n de ella una expresi—n partidaria tal como lo expresa Gramsci:

Se puede observar que en el mundo moderno en muchos pa’ses los

 partidos org‡nicos y fundamentales, por necesidades de la lucha o por

otra causa, se han fragmentado en fracciones, cada una de las cuales

adopta el nombre de Partido e incluso de Partido independiente. A

menudo, por lo tanto, el Estado Mayor intelectual del Partido org‡nico

no pertenece a ninguna de tales fracciones sino que opera como si fuese

una fuerza directriz por s’ sola, superior a los partidos, y a veces as’

tambiŽn lo ve el pœblico. Esta funci—n se puede estudiar con mayor

 precisi—n si se parte del punto de vista de que un peri—dico (o un grupo

de peri—dicos), una revista (o un grupo de revistas), son tambiŽn

"partidos" o Òfracciones de partido" o "funci—n de determinados

 partidosÓ.30 

La revista ÒPens— por ser militante, no a pesar de serlo, y fue una de las escuelas de ese ejercicio

indeclinable (É) Contribuy— a la formaci—n de numerosos revolucionariosÓ y signific— un paso hacia

la construcci—n de una nueva cultura. 31  Pensamiento Cr’tico no era vocero oficial del Estado o de la

Revoluci—n, era una revista revolucionaria, no exist’a el problema de si era oficial o no. La revista se

deb’a a la revoluci—n, pero Òsin convertirse en una oficina determinada de una instancia espec’ficaÓ.32 

se pod’a expresar sin mayor sujeci—n que la del compromiso libre y abiertamente asumido con la

revoluci—n.

III. El ejercicio del pensar en la sociedad de transici—n al socialismoIII. El ejercicio del pensar en la sociedad de transici—n al socialismo

28 Fernando Mart’nez Heredia, ÒEl ejercicio del pensarÓ , op.cit., p.785
 29 Fernando Mart’nez Heredia, ÒEl poder debe estar siempre al servicio del proyectoÓ entrevista de Julio CŽsar Guanche,

op.cit., p. 53 
30 Antonio Gramsci, ¤37, Cuaderno 17, Cuadernos de la C‡rcel , Tomo V, edici—n cr’tica del Instituto Gramsci a cargo
de Valentino Gerratana, trad. Ana Mar’a Palos. MŽxico, Era, 1999, pp. 326 y 327.  
31 Fernando Mart’nez Heredia, ÒEl poder debe estar siempre al servicio del proyectoÓ entrevista de Julio CŽsar Guanche.
en El ejercicio de pensar. op.cit., p. 57 
32  Ib’d., p. 56  
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Un elemento sumamente especial de la reflexi—n de Mart’nez Heredia la da el proceso social del que

es parte: Cuba una sociedad de transici—n al socialismo (N.B. que no afirmamos que viva en una

sociedad socialista, la precisi—n sociedad de transici—n es del propio FMH). En esto alcanzamos aœn

a notar elementos gramscianos que muestran la larga proyecci—n de su pensamiento sobre lo que

implica el ejercicio te—rico desde esta sociedad, sobre quŽ implica para los intelectuales y c—mo se

reconfigura la relaci—n entre dominaci—n y resistencia al sistema imperante de la que es parte el

 pensamiento.

Es diferente el debate intelectual en el capitalismo y en la sociedad de transici—n al socialismo, por

muy limitada y dŽbil que esta segunda sea. En la especificidad FMH plantea que las ideas deben de

ser capaces de reproducir el orden vigente, de cuestionarlo y de ayudar a revolucionarlo. Esto plantea

un problema fundamental Àel pensamiento social de modo general debe de apoyar la dominaci—n? o

m‡s bien Àel pensamiento social debe de plantearse, fundamentalmente, contribuir a un proyecto?

Desde esta segunda cuesti—n es que el ejercicio del pensar pone en realce algo que s—lo hemos

mencionado si problematizar: el pensamiento social en la sociedad de transici—n al socialismo tiene

que afirmarse como contribuci—n al proyecto comunista, debe de ser capaz de crear rebeld’a, criterio

 propio y pensamiento realmente independiente en la ciudadan’a. Si bien, hasta ahora, toda sociedad

est‡ organizada sobre un orden de dominaci—n, el pensamiento debe estar organizado al servicio de

los que dominan o de quienes resisten a ellos, pero en el socialismo debe ser un camino de

liberaci—n.33 

El pensamiento social en la transici—n socialista debe cuidar no reproducir el capitalismo. La cultura

tiene que ser la forma m‡s abarcadora y profunda de la acci—n pol’tica, es la Žpoca de transici—n a una

nueva cultura, diferente y opuesta, debe de haber una militancia de la cultura para ir m‡s all‡ de la

vida vigente, pues los productos intelectuales permiten prefiguraci—n y adelanto.

El trabajador intelectual en una sociedad de transici—n socialista est‡ obligado a Òser muy superior a

las condiciones de existencia vigentes, no sirve de mucho si solo se ÒcorrespondeÓ con ellasÓ.34 Esto

refiere a una radicalidad vital. Una posici—n intelectual que nunca, ni en una sociedad distinta a las

dominantes, el pensamiento puede sostenerse como mero soporte de la dominaci—n. Y esto no sirve

33 Fernando Mart’nez Heredia, ÒEl poder debe estar siempre al servicio del proyectoÓ entrevista de Julio CŽsar Guanche,
op.cit. 
34  Ib’d ., p. 47 



 

 

Página 11 de 12 

s—lo para pensar la sociedad cubana, sino en general el problema fundamental del pensamiento social

y el compromiso del intelectual.

Una vez que EE.UU. empieza a abrir la relaci—n con Cuba, el papel del intelectual en relaci—n con el

sistema dominante es otro elemento a ser problematizado. Su estudio enriquecer‡ la reflexi—n que se

expone en este texto. Sin embargo, ser‡ tambiŽn parte del proyecto de investigaci—n de la maestr’a.

Por ahora nos limitamos a cerrar con algunas ideas que permiten mostrar un poco m‡s la integralidad

de su pensamiento bajo una de las preocupaciones que tambiŽn han sido parte de su vida desde que

se hizo revolucionario y que se expresan con una idea del Che: Òdebemos salir para el comunismo

desde el primer d’a, aunque nos pasemos toda la vida tratando de construir el socialismoÓ. 35 Desde

esa inquietud que abre una veta de pensamiento que si bien recupera a Marx y Gramsci no puede

limitarse a ellos, FMH expone en su texto titulado Socialismo una serie de retos te—ricos que van m‡s

all‡ de este trabajo que aqu’ termina. Los presentamos sobre todo como una invitaci—n a pensar, a

ahondar en la obra del cubano y como un reto que se abre a quienes hoy asumen la responsabilidad

de superaci—n del sistema imperante.

El socialismo Àes una opci—n realizable, es viable? ÀPuede vivir y

 persistir en pa’ses o regiones del mundo, sin controlar los centros

econ—micos del mundo? ÀEs un rŽgimen pol’tico y de propiedad, y una

forma de distribuci—n de riquezas, o est‡ obligado a desarrollar una

nueva cultura, diferente, opuesta y m‡s humana que la cultura del

capitalismo? Por su historia, Àno est‡ incluido tambiŽn el socialismo en

el fracaso de las ideas y las pr‡cticas ÇmodernasÈ que se propusieron

 perfeccionar a las sociedades y las personas?.36 

 ________________________________________________
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